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Постановка проблемы. К вопросу о влиянии римского права на исламское 
право обращалось не одно поколение исследователей (Ш. Амос, А. Ахмедов,  
Л. Ван ден Берг, Д. Гашети, И. Гольдциер, А. Кремер, П. Кроун, Х. Реланд,  
И. Шахт, М. Энгер и другие). Однако однозначный ответ на этот вопрос так 
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и не был найден. Причина, как представляется, заключается как в различной 
субъективной оценке исследователями тех или иных правовых явлений, так 
и в объективных закономерностях, связанных с формированием этих пра-
вовых систем.

Изложение основного материала исследования. Данные правовые 
системы представляют разные правовые традиции. Римское право преи-
мущественно базируется на принципах секуляризма, выработанных на ос-
нове европейских ценностей. Первые указания на форму обычного права 
Рима и его правовых институтов найдены в дошедших до нас заключени-
ях по судебным делам. Ранние источники римского писаного права пред-
ставляли собой законы римских императоров (например, Свод законов  
XII таблиц). К III в. до н. э. римское право уже чётко отделилось от рели-
гиозных норм. Главный принцип римского права заключается в призна-
нии и утверждении того факта, что государство появилось в результате 
достигнутой договоренности между гражданами для решения правовых 
проблем, складывающихся в обществе.

Исламское право представляет собой ярко выраженную рели-
гиозную правовую систему, основанную на религиозных источниках –  
Коране и Сунне. Правотворческая функция исламского государства 
проявляется не только в создании норм права, но главным образом 
в санкционировании основных положений исламско-правовой док-
трины. Соответственно, в качестве важнейшего источника исламского 
права выступает исламско-правовая доктрина.

Отсутствует единство взглядов ученых на формы влияния римского 
права на исламское. Одни указывали на прямое влияние римского права 
на формирование и функционирование исламского права [1]. По их мне-
нию, основные положения, принципы и нормы римского права были не-
посредственно заимствованы исламским правом. Более того, некоторые 
исследователи, отстаивающие данную точку зрения, утверждают, что 
исламское право в качестве ориентира своего развития выбрало римское 
право. Основные его принципы, источники, структура и правовая прак-
тика скопированы с римского права. По их мнению, «исламское право 
есть римское право в арабском одеянии» [9].

Другие же ученые считали, что такое влияние римского права на 
исламское носило косвенный характер (например, Л. Ван ден Берг, А. фон 
Кремер) [13]. По их мнению, римское право повлияло на исламское пра-
во через провинциальные (периферийные) системы права. В качестве та-
ковых выступало иудейское право, сирийское право, основанное на Си-
рийско-римском кодексе, а также обычное право тех народов, территории 
которых вошли в состав Арабского халифата.

Начальный этап становления исламского права связан с появлением 
двух основополагающих источников – Корана и Сунны, в которых содер-
жатся наиглавнейшие принципы и нормы исламского права, обеспечи-
вающие правовое регулирование отношений членов исламской общины. 



5

Однако в связи с территориальным расширением границ Халифата об-
щественные отношения все более усложнялись, и необходимость их ре-
гулирования детерминировала формирование новых источников права, 
способных на основе вышеуказанных источников удовлетворить потреб-
ности общественного развития. В результате появления двух последую-
щих источников исламского права – иджмы и кияса, была сформирована 
исламско-правовая доктрина, базировавшаяся, помимо основных источ-
ников исламского права, и на других правовых традициях. Главным ус-
ловием выступала их непротиворечивость основным принципам ислам-
ского права.

Более того, на отдельных территориях исламского Халифата было 
санкционировано действие отдельных нормативно-правовых актов 
неисламского происхождения. С приходом династии Омаядов столи-
ца Арабского халифата была перенесена в Дамаск, который превратился 
в центр образования и просвещения. В этот период в Сирии действовал  
Сирийско-римский кодекс, который вобрал в себя как нормы обычного 
права, так и многие положения римского права.

Необходимо отметить, что определенные положения, принципы и 
нормы римского права оказали как прямое, так и косвенное влияние на 
формирование отдельных положений исламского права.

Доктринальность как важнейшая характеристика римского и исламс-
кого права. Доктрина стала важнейшим источником становления и развития 
как римского, так и исламского права. Римская юриспруденция и исламско- 
правовая доктрины стали отправными точками для становления данных пра-
вовых систем. В данном контексте необходимо подчеркнуть ключевую роль 
правоведов-юристов. Как в римском, так и в исламском праве правовед-юрист 
выступал одной из центральных фигур в формировании правовой теории и 
осуществлении правовой практики. Иными словами, объединяет римское и 
исламское право их доктринальный характер. В рамках обеих правовых тра-
диций именно доктрина сыграла решающую роль в становлении и функцио-
нировании правовых систем.

Деятельность юристов была исключительно важным и своеобразным 
источником развития римского права, способствовала развитию всей пра-
вовой системы Древнего Рима, ее структурированию и упорядочиванию. 
Римские юристы интерпретировали различные положения и нормы права. 
Значение этих интерпретаций было настолько велико, что при вынесении 
соответственных решений судьи, адвокаты, губернаторы и военачальники 
руководствовались ими. Имея глубокое знание правовых норм, на основе 
общих принципов логики, путем дедуктивных рассуждений и логических 
умозаключений юристы способствовали восполнению пробелов в праве.

Аналогичные функции выполняли исламские правоведы, которые 
являлись знатоками религиозных принципов, норм и вытекающих из них 
правовых последствий. Они были обладателями глубоких знаний, что дало 
им возможность разработать целый ряд учений и концепций, заложивших 
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основу для формирования исламско-правовой доктрины. Они давали пра-
вовую оценку и предлагали пути разрешения тех или иных правовых про-
блем. Очень часто религиозно-правовое заключение правоведа предотвра-
щало судебное разбирательство по различным делам.

В основном труд правоведов не вознаграждался и не измерялся мате-
риально, и они видели свою миссию в формулировании правовых положе-
ний и оценивали свой труд не с материальных, а с духовных и нравственных 
позиций.

Таким образом, правоведы в рамках обеих правовых традиций испо-
лняли роль интерпретатора основополагающих источников права, относя-
щихся к различным отраслям права.

Общие принципы римского и исламского права. В научной литературе 
высказываются различные мнения относительно существования общих 
принципов в данных правовых системах. Одним из таких принципов, в 
частности, является принцип справедливости [4, c. 26-31]. Данный прин-
цип заложил основу для функционирования как римского, так и исламс-
кого права.

В теории права «справедливость» рассматривается как явление, 
объективно существующее и регулирующее общественные отношения, 
отражающее сущность права, указывающее на его подлинный характер. 
Тем не менее, на наш взгляд, справедливость – исторически изменчивая 
категория. В различных обществах в условиях разнообразных культур она 
получает своеобразное, индивидуализированное развитие.

Смысловая нагрузка, вложенная в данный принцип в рамках 
римско-правовой и исламско-правовой доктрин, кардинально отличает-
ся друг от друга. Принцип справедливости, согласно римской доктрине 
права, отождествляется с естественным правом, представляющим собой 
равное для всех благо. Одинаковый ко всем подход предполагает равное 
воздаяние – равным, и неравное – неравным.

Римско-правовая доктрина неоднократно обращалась к проблемам 
справедливости в сфере правового регулирования и основалась на тезисах 
[7]: «Отдай каждому свое, что является справедливостью»; «Когда отсут-
ствует четкое правовое предписание, желательно решить дело по справед-
ливости» (Д. 39.3.2); «Когда право противоречит справедливости, необхо-
димо отдать предпочтение последней» (Д. 15.1.32) и т. д. [3].

Римская юриспруденция также основывается на таких общеправовых 
принципах, как добросовестность, равенство, справедливость, благород-
ство, без которых невозможно совместная жизнь свободных и равноправ-
ных членов общества [2].

Что касается исламской правовой доктрины, то справедливость в ка-
честве императивного принципа гарантирует свободу и равенство в рамках 
дозволенного и запретного. Мера свободы и равенства определена исключи-
тельно положениями исламской религии, что является залогом стабильно-
сти общества.
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Понятие справедливости неоднократно упоминается в основопола-
гающем источнике исламского права – Коране. В частности, в Коране содер-
жатся такие положения: «Аллах не любит несправедливых» (3:134); «Будьте 
стойки в справедливости, свидетельствуя перед Аллахом, если даже свиде-
тельство будет против вас самих, ваших родителей или родственников… 
Будьте беспристрастны, иначе вы уклонитесь от справедливости. Если же 
вы уклонитесь от справедливости и отбросите ее, Аллах знает о том, что вы 
делаете» (4:135); «Будьте преданы справедливости…» (5:8); «Если будешь 
выносить судебное решение, то суди по справедливости. Поистине, Аллах 
любит справедливых» (5:42) и другие [5]. Данные канонические положе-
ния заложили основу для формирования и функционирования принципа 
справедливости как одного из фундаментальных оснований исламской ре-
лигии, цивилизации, а также исламского права.

Любая норма исламского права выражает понятие справедливости. 
При этом необходимо рассматривать понятия «справедливость Аллаха» 
по отношению к людям, которая выражена в нормах исламской религии, 
и «справедливость в отношениях между людьми», которая основана на 
исламско-правовых установлениях.

Дозволенное и запретное в рамках исламско правовой доктрины распро-
страняется в полной мере только на мусульман. Но соблюдение прав и свобод 
представителей иных конфессий гарантированы шариатом, что также являет-
ся выражением справедливости как принципа исламского права.

Таким образом, принцип справедливости в римском и в исламском 
праве имеет различные основания и различное толкование.

О сходстве некоторых источников римского и исламского права. 
Основополагающие источники исламского права (Коран и Сунна) носят 
сакрально-религиозный характер и содержат фундаментальные принци-
пы построения и функционирования исламского общества, государства и 
права. Соответственно, на их формирование и становление римское право 
не оказало никакого влияния. Что касается формирования исламско-пра-
вовой доктрины, базирующейся на производных и дополнительных источ-
никах исламского права, здесь можно говорить об определенном сходстве 
некоторых источников римского и исламского права, что дает основание 
некоторым исследователям говорить о влиянии, которое римское право 
оказало на формирование определенных источников исламского права.

Для выяснения истины в отношении сходства некоторых источни-
ков римского и исламского права следует проанализировать конкретные 
источники данных правовых систем.

Ответы юристов (лат. responsa prudentium) выступали в качестве 
источника римского права и отражали мнения юристов по поводу различ-
ных жизненных ситуаций, требующих правового решения, имели обяза-
тельный характер для отправления правосудия. При этом юридическую 
силу имели и мнения, высказанные применительно к другим, сходным по 
фабуле, казусам.
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Такие обращения могли быть адресованы различным юристам.  
В случае единодушия в отношении поставленного вопроса ответ считал-
ся имеющим силу закона. Если ответы юристов расходились между собой, 
суд отдавал предпочтение мнению, которое, по его мнению, больше со-
ответствовало истине.

Одним из дополнительных источников исламского права является 
фетва, представляющая собой письменно зафиксированное суждение 
исламских правоведов по различным религиозно-правовым вопросам, 
касающимся в том числе вопросов светской жизни. Фетва также слу-
жит толкованием разнообразных положений, содержащихся в основных 
источниках исламского права, носящих общий характер. Иными слова-
ми, это своего рода официальное суждение, вердикт по какому-либо ре-
лигиозно-правовому вопросу, выносимый авторитетными религиозны-
ми деятелями в ответ на запрос судьи или других лиц.

Как видно из приведенных примеров, ответы юристов в римском 
праве и фетва в исламском праве выступают в качестве источника права и 
представляют собой профессиональные и компетентные заключения юри-
стов по конкретным жизненным ситуациям, сложившимся в обществе.

В римском праве существует понятие консенсуса юристов, но оно 
ограничивается определенными вопросами и решение, принятое на осно-
ве консенсуса, может быть изменено после того, как стали известны новые 
факты.

Иджма как производный источник исламского права представляет 
собой согласованное мнение исламских правоведов и богословов по рели-
гиозным и правовым вопросам, требующим практического применения 
положений Корана и Сунны.

Сходство данных источников права – иджмы и консенсуса юристов –  
основывается не на заимствовании, а на общей логике развития челове-
ческого общества, заключается в необходимости объединения интеллек-
туальных усилий ради установления истины и нахождения компромисса 
между различными точками зрения.

При этом необходимо отметить, что согласно мнению большинства 
исламских правоведов, решение, принятое на основании иджмы, не про-
тиворечащее Корану и Сунне, не может быть отменено более поздним кон-
сенсусом правоведов.

В римском праве существует понятие «Utilitas Publica», подразу-
мевающее «оправдание права претора, чтобы дополнить и исправить 
гражданское право». Усложнение общественных отношений, а также 
развитие торговли с другими странами привело к тому, что нормы пра-
ва не всегда соответствовали требованиям жизни. В разрешении этих 
противоречий важную роль сыграли именно преторские эдикты. Пре-
тор своим решением не мог изменить норму права («претор не может 
творить право»). Преторские эдикты издавались по конкретному иску. 
При этом претор мог отменить или изменить определенные положе-
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ния некоторых норм. Таким образом, правоприменительная деятель-
ность претора позволяла восполнять пробелы гражданского права,  
а также изменять и исправлять некоторые нормы.

Внешнее сходство с понятием «право претора» имеет такой дополни-
тельный источник исламского права как истихсан, означающий юридиче-
ское предпочтение, которое давало право юристу отказаться от решения, 
выносимого на основании аналогии, возможной из текстов Корана и Сун-
ны, в пользу другого решения, выносимого в интересах общественности.

Именно в этом смысле истихсан можно сравнить с Utilitas Publica – 
«общественным благом», как оно понимается в римском праве. При этом 
существует отличие между вынесением решения на основании правово-
го предпочтения (истихсана) и решением претора о внесении поправки 
в некоторые законы: претор руководствовался своим пониманием блага, 
исламский правовед, действуя в рамках дозволенного и запретного, исхо-
дит исключительно из предписаний ислама. Решение исламского правове-
да соответствует его пониманию общего смысла текстов Корана и Сунны.

Структура римского и исламского права: сходство и различие. Необ-
ходимо указать на определенное сходство в структуре римского и ислам-
ского права. Однако данное сходство не исключает существования карди-
нальных различий, вытекающих из различных принципов формирования 
основных отраслей и институтов римского и исламского права.

Сходство в структуре римского и исламского права наиболее ярко 
выражается в таком институте гражданского права как институт договора.

Отличия в институте договора в римском и исламском праве выраже-
но прежде всего в требованиях к договорам купли продажи.

В римском праве договор купли-продажи (emptio-venditio) определяет-
ся как соглашение, по которому одна сторона – продавец (venditor) обязует-
ся представить другой стороне – покупателю вещи, товары (меркс) и другие 
ценности, а покупатель обязуется заплатить (рretium) продавцу за продан-
ный товар.

В исламском договорном праве также договор понимается как заклю-
ченное соглашение на основе предложения одной стороны и его принятие 
другой (договор иджаб и кабул).

Согласно исламско-правовой доктрине, продажа (байя) определяется 
как обмен одного вида товара на другой между двумя или более лицами с 
их согласия.

Римское право определяет следующие условия действительности дого-
вора: согласие сторон и выражение воли; наличие предмета договора; осно-
вание (цель) договора; способность субъектов заключить договор. При этом 
подразумевалось наличие свободного волеизъявления; исключение обмана, 
ошибки или заблуждения; отсутствие симуляции, то есть запрет заключения 
фиктивного договора, целью которого является достижение неправовых це-
лей, в том числе введение в заблуждение третьего лица; отсутствие прину-
ждения либо угрозы; предмет договора и цель его заключения не должны 
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быть противозаконны; наличие дееспособности субъектов договора. Кроме 
этого, договор должен быть заключенным, то есть стороны должны про-
извести определенные юридически значимые действия, свидетельствующие 
о заключении договора. Такими действиями являлись оферта (объявление 
стороны, желающей заключить определенный договор, о своем намерении 
другому лицу либо лицам) и акцепт (принятие предложения заключить до-
говор). Во многих договорах для их заключения требовалось выполнение 
определенных формальностей, например, передача вещи.

Согласно исламско-правовой доктрине существуют следующие тре-
бования к условиям сделки купли-продажи: изъявление обоюдного со-
гласия; совершеннолетие и здравость ума договаривающихся лиц; право 
собственности на продаваемый предмет; законность предмета торговли; 
точное обозначение предмета, количества и качества товара; точное оп-
ределение цены; передача проданного товара покупателю; получение при-
были от продажи; определение срока в том случае, если деньги за товар 
будут выплачены позже или если по условиям сделки поставка товара осу-
ществляется не сразу, а через определенное время. Одно из главных правил 
купли-продажи – точное обозначение предмета продажи. Количество его 
должно быть исчислено, измерено или взвешено, а качество – определено 
и в подробностях обозначено. Поэтому является недействительным дого-
вор о продажи целого амбара зерна или телеги сена, если не установлена 
точная масса продукта [6, c. 112].

При этом шариат устанавливает определенные ограничения в торгов-
ле. Так, предметом сделки не могут быть запрещенные для мусульманина 
вещества и предметы, например, свинина, мясо животных, забитых не по 
шариату, собаки, предметы языческого культа и культа иных религий, то-
вары, находящиеся в пути, товары, которых на данный момент нет в нали-
чии. Также установлен запрет на сделки с высоким процентом риска (гара-
ра). К числу таковых относится упоминавшийся запрет продажи товара, 
которым продавец не владеет на момент сделки, запрет на продажу това-
ра без указания фиксированной цены, продажа товара без его детального 
описания. Сделки также не будут считаться действительными, если при 
заключении соглашения имело место давление, мошенничество, умышлен-
ный обман одной из сторон.

Следующим примером кардинальных отличий институтов римского  
и исламского права является институт наследования.

Наследование как в римском, так и в исламском праве возможно по 
закону и по завещанию.

Круг лиц, являющимися наследниками по закону, в римском пра-
ве изначально был установлен Законами XII таблиц. Позже он был изме-
нен преторским эдиктом. Новеллы Юстиниана также внесли изменения в 
круг лиц – законных наследников. Суть изменений, которые претерпело 
римское право в области наследования, состоит в том, что изначально, со-
гласно Законам XII таблиц, круг лиц, призывавшихся к наследованию, был 



11

основан не на кровном родстве, а на подчинении патерфамилиас – главе 
патриархальной семьи. Имело место так называемое когнатическое род-
ство, основанное на подвластности. В дальнейшем когнатическое родство 
было вытеснено агнатическим – кровнородственным.

Новеллы Юстиниана установили пять очередей законных наследников: 
первая очередь – родственники по нисходящей линии с тем, что каждое поко-
ление после первого наследовало по праву представления; вторая очередь –  
родственники по восходящей линии, а также родные братья и сестры; при 
этом более близкие родственники устраняли от наследования дальних; 
третья очередь – неполнородные братья и сестры умершего, а также их 
потомки, наследующие по праву представления; четвертая очередь – все 
прочие кровные родственники; при этом также имело место устранение 
более близкими родственниками дальних, а наследники одной очереди на-
следовали в равных долях.

Наследование в исламском праве регулируется Кораном и Сунной. 
Круг лиц, имеющих право на долю в наследном имуществе, установлен в 
Коране и не подлежит пересмотру, равно как не подлежит изменению по-
рядок распределения долей наследства.

Предписания Корана утверждают: «Мужчине достается доля, равная 
доле двух женщин. Если все дети являются женщинами числом более двух, 
то им принадлежит две трети того, что он оставил. Если же есть всего одна 
дочь, то ей принадлежит половина. Каждому из родителей принадлежит 
одна шестая того, что он оставил, если у него есть ребенок. Если же у него нет 
ребенка, то ему наследуют родители, и матери достается одна треть. Если же  
у него есть братья, то матери достается одна шестая» [5].

Наследование возможно по завещанию, при этом Сунной установле-
на возможность завещания не более 1/3 имущества, что также не подлежит 
пересмотру.

Наследование по закону возможно после распределения долей по за-
вещанию или (и) выплаты долга.

О влиянии римского права на структуру и институты исламского 
права можно говорить лишь применительно к правовой рецепции, ко-
торая имела место в XIX в., а также применительно к кодификации норм 
исламского права.

Процесс заимствования правовых норм, начавшийся в XIX в., проте-
кал без адаптации этих норм к положениям исламского права, поскольку 
имело место прямое заимствование норм и институтов романо-германс-
кого права, сформировавшегося под прямым влиянием римского права. 
Необходимо отметить, что нормы, имплементированные в национальное 
законодательство исламских стран, нельзя называть нормами исламского 
права, поскольку они зачастую входили в противоречие с требованиями 
исламского права.

Таким образом, при выявлении сходных черт в структуре римско-
го и исламского права можно говорить лишь о заимствовании формы, 
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которой являются институты права, а также о систематизации ислам-
ских норм, но не о прямом влиянии норм и принципов римского права 
на исламское право.

Выводы. Анализируя влияние римского права на исламское, можно 
прийти к выводу, что нельзя говорить о правовой рецепции. Все основные 
институты и положения исламского права имеют происхождение, не за-
висящее от римского права. Существующее внешнее сходство некоторых 
из них обусловлено лишь общей логикой, законами человеческого мышле-
ния. Детальный анализ похожих по внешней форме институтов и поло-
жений позволяет прийти к выводу об их кардинальных содержательных и 
смысловых отличиях.

Однако это не исключает заимствования исламским правом многих 
правовых положений и норм, зародившихся в римском праве. Имело ли 
принципиальное значение для функционирования исламского права заим-
ствование данных правовых положений? Для того чтобы дать адекватный 
ответ на данный вопрос, необходимо исходить из того, что данное влия-
ние на протяжении развития исламского общества, государства и права 
не было однозначным. Если на начальном этапе данное влияние не было 
столь заметным, то в дальнейшем оно сыграло важную роль. Становление 
исламско-правовой доктрины стало отправной точкой в данном процессе. 
Реформирование исламского права в период Османского халифата демон-
стрирует усиление влияния римского права через романо-германское пра-
во в сфере кодификации норм исламского права.

Реформирование исламского права в период исламского Халифата 
заключалось в заимствовании правовых норм, не противоречащих поло-
жениям исламско-правовой доктрины. Однако любая правовая норма при 
этом была санкционирована религиозным авторитетом – исламским пра-
воведом, что придавало данной норме статус исламского закона.

Становление и функционирование правовых систем современных 
исламских государств, генетически связанных с классическим исламским 
правом, в рамках которых присутствует огромное количество заимство-
ванных правовых положений, в частности, у французского права, является 
свидетельством усиления такого влияния. При этом и сегодня любая нор-
ма не должна противоречить положениям ислама и должна быть санкцио-
нирована исламским ученым-правоведом.
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Бехруз Х. До питання про вплив римського права на ісламське право: деякі кон-
цептуальні роздуми

Анотація. У статті досліджується питання про характер і ступінь впливу римського права 
на ісламське право в контексті функціонування правових доктрин, джерел, а також структури 
права. Аналізуються форми такого впливу. Відзначається, що певні положення, принципи й нор-
ми римського права надали як прямий, так і непрямий вплив на формування окремих положень 
ісламського права. Вказано на посилення такого впливу, починаючи з XIX ст., коли мало місце 
пряме запозичення норм та інститутів романо-германського права, сформованого під прямим 
впливом римського права. Мова не йде про пряму рецепцію положень римського права. Деякі з 
них були включені як результат ісламізації правової практики, що склалася шляхом прийняття 
норм, що не суперечать основним положенням та принципам ісламського права.

Ключові слова: римське право, ісламське право, запозичення, правова рецепція, пра-
вова традиція, римська юриспруденція, ісламсько-правова доктрина, джерела права, струк-
тура права.

Behrouz H. On the influence of roman law on Islamic law: some conceptual reflections
Summary. The article investigates the question on character and degree of impact of 

the Roman law on the islamic law in context of the functioning of legal doctrines, sources and 
also structure of law. The forms of such influence have been analyzed. It is noticed that certain 
provisions, principles and norms of the roman law have rendered both direct, and indirect 
influence on formation of separate provisions of the Islamic law. It is specified on strengthening 
of such influence, since XIX century, when direct reception of the norms and institutes of the 
romano-germanic law generated under direct influence of the roman law, took place. The direct 
reception of the provisions of the roman law is not at issue. Some of them have been included as 
a result of the islamization of the established legal practice through the acceptance of the norms 
which do not contradict to the substantive provisions and principles of the Islamic law.

Key words: roman law, islamic law, adoption, legal reception, legal tradition, roman law, 
islamic legal doctrine, sources of law, legal structure.


